Palavra erealidadeem Lacan eFreire
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Resumo: Este texto, inconcluso, busca esclareceonagpreensdo sobre palavra e
realidade em Lacan e Freire. A metodologia utikzdoi a analise bibliografica das
principais obras destes pensadores e de autoreogtréouiram para a fundamentagéao
tedrica dos mesmos. Entende-se que Lacan e Fréimecomungam da mesma
concepcao sobre o ser humano e o modo de eleasiorgr com 0 mundo. Entretanto,
ambos visitam o pensamento de Hegel, no qual h® mgxao mesmo tempo,
desdobramentos distintos. Lacan visita em Hegelngpoeensdo de consciéncia-desejo
por meio de Kojéve, e Freire a dialética do serhalo escravo na busca da praxis
libertadora mediante dizer a sua palavra. Este ngesencadeia vinculos que
possibilitam aproximagdes entre Lacan e Freire,acofort-da de Freud, o qual carrega
uma pequena brecha do momento do dominio do sigeltce a situacdo, de modo
simbdlico, que é a sua palavra. A palavra, agEsga ser o meio de fixacdo e, assim,
perceptivo a consciéncia. Nesta relagdofatt-da, o dominio ndo é dominio, mas
palavra, simbolo, desejo, alienagdo. Na “primeiralaya” de fort-da, estédo
representados o desejado e o desejante em umasemais um Uno, mas dividido.
Sendo para Hegel o ser humano Uno e dual dialeticlan desse modo, a falta
lacaniana se configura em ambos, no senhor e nmvescpelo continuo do
desejo—"Bergierde” de Kojéve. Freire trabalha ossseonceitos sobre consciéncia,
conscientizacao, palavra, realidade e outros vémnd a relacdo opressor-oprimido, a
esséncia e inesséncia humadaescrita pedagdgica de Freire € uma proposta de
libertacdo conjunta entre oprimido-opressor em adr@o. Esse movimento de
libertacdo perpassa por “dizer a sua palavra”glaya verdadeira”. A praxis em Lacan
ndo coaduna com a praxis de Freire. Em Freirey dizguia palavra consiste em uma
busca de autonomia do sujeito e, em Lacan, a amianwunca vira devido a hiancia, a
falta, ao vazio. Assim, em Lacan ocorre a buscardmntro com o real por meio da
transferéncia.

Palavras-chave: Realidade, realidade-psiquica, vi@gla inconsciente,

conscientizacao

Lacan, no seminario 11(1964/1996), parte do conastinconsciente de Freud

para discorrer sobre o inconsciente como linguagémulada a sexualidade e a

realidade como realidade psiquica. O modo funciai@alinconsciente € como a

estrutura da linguagem. Nesse sentido, a palavmatiad o inconsciente, mas é do

Outro. Existe um veio continuo de desejo voltad@ paoutro. Estas palavras trocadas

entre um eu e um outro consistem em desejo do Outro

O sujeito se “torna” constituido pelo desejo doegieslo Outro, ou melhor, por
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meio do falo que se caracteriza como a falta, cordoLacan, em “O seminario”, no
livro 5 (1957-58; 1999, pp.150-151). Logo, 0 ser humanoré paoutro e possuido
pelo Outro. A palavra e a realidade se imbricamuema tessitura psiquica regada pela

pulsdo do desejo continuo do significante.

O exemplo ddort-da de Freud carrega uma pequena brecha do momento do
dominio do sujeito sobre a situacdo, entretantanoi@o simbdlico, que é a sua palavra.
Ao simbolizar, por meio do seu proprio movimentonco carretel, a relacdo do desejo
da mae por meio déort-da, a palavra nomeia e forma o real e, ao formarab- re
inconsciente, o real se esvai. Esse movimento coarretel pdde, assim, ser explicado
por Freud (1911; 1976, pp. 66,67) ao tratar o peasteriormente inconsciente como
remoc¢ao motora do agir por meio dos residuos de/fzal. A palavra passa a ser o meio
de fixacao e, assim, perceptivo a consciéncia.aNetacdo ddort-da, o dominio ndo é

dominio, mas palavra, simbolo, desejo, alienacéo.

Na “primeira palavra” ddort-da, estdo representados o desejado e o desejante
em um ser, ndo mais um Uno, mas dividido. Podetser djue, de igual modo,
freirlanamente, através do opressor e do opringdim viés de Hegel (2011, p. 112), “a
forca [ja] se exteriorizoue 0 que deveria ser 0 outro Solicitante €, amiesmesma”.

Da mesma forma, em Lacan, “a for¢a” seria a putkdesejo do inconsciente, ja que

para Hegel (2011) a consciéncia é desejo.

O nexo de Lacan (1986) com Hegel perpassa por Kof@971), pois, para
Hegel (2011), a palavra desej@érgierde que tem o sentido de “apeténcia”, “avidez”,
“cobica”. J& para Kojéve (1971), a palaBargierdeé utilizada no sentido de desejo
freudiano. Nesse sentido, pode-se parafrasear Hegelodo lacaniano com relacdo a
“forca”, ficando, assim: “a pulsdo de desejo se exteriorieau que deveria ser o outro

Solicitado é, antes, ela mesma”.

Segundo Roudinesco e Plon (1998), a palavra désgptada por Freud como
Wunsch,que significa voto ou anseio, sem a ideia de cobicaeconhecimento de si
por meio do outro e do outro através de si mesmeud-emprega também a palavra
Lust,no sentidode paix&o ou pendor, para definir o finade prazerl(ustprinzip.
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Em Freud, o desejo (Wunsch) é, antes de mais raddesejo
inconsciente. Tende a se consumar (Wunschfillungs eezes, a se
realizar (Wunschberfriendigung). Por isso € quigseprontamente a
nova concepgao do sonho, do inconsciente, do ez&gla fantasia.
Dai esta definicdo n&o varia mais: o desejo € ddaepnsciente e
realizacdo de desejo. [...] Jacques Lacan foi oodautor a conciliar
duas tradi¢cdes, uma filoséfica, fundamentadaBeggierde,e outra
psicanalitica, apoiando MyunschCom Kojéve, ele “antropologizou”
0 desejo humano, embora colocando o inconsciesiteitno no lugar
da consciéncia hegeliana. (ROUDINESCO e PLON, 1998,146-
147)

Na discussdo do opressor e do oprimido de FreDé6@ e do senhor e do
escravo em Hegel (2011), existe o duplo sentido dderente na esséncia da

consciéncia-de-si que perpassa pelo reconhecirhegtdiano. Assim:

O desdobramento do conceito dessa unidade eshiritna sua

duplicacdo, nos apresenta o movimentorelconhecimentoPara a

consciéncia-de-si h4 uma outra consciéncia-dessi $eja ]: ela veio
parafora de si Isso tem dupla significacaprimeiro, ela se perdeu a
si mesma, pois se acha numa outra essé8eigundocom isso ela
suprassumiu o Outro, pois ndo vé o Outro como e&sémas é a si
mesma que vé noutro. (HEGEL, 2011, p. 143)

O conceito hegeliano de suprassumir é entendid@ @pprocesso que apresenta
a dupla significacdo verdadeira no negativo, oa,s&j a0 mesmo tempo, um negar e
um conservar. E, ainda, € o nada, como nada distim, essa dissolucdo da unidade
simples da consciéncia é resultado da experiérwidada de si” e do suprassumir:
“mediante essa experiéncia se pde uma pura conitide-si, € uma consciéncia que
nao é puramente de si, mas para outro” (HEGEL, 2011147). Neste sentido, a

consciéncia se torna “coisidade” na medida do escra

[...] como consciénciassentepu consciéncia na figuradaisidade.
Sao essenciais ambos 0s momentos; porém como, iae, isdo
desiguais e opostos, e ainda nédo resultou suad@eflea unidade,
assim os dois momentos sao duas figuras opostamdaiéncia: uma,
a consciéncia independente para qual o ser-p@&a&sséncia; outra, a
consciéncia dependente para a qual a essénci@é,au o ser para
um Outro. Uma é o senhor, outra € o escravo. (HEGELL, p. 147)

Na relacdo do reconhecimento da consciéncia-de-senhor ndo considera o
escravo como um Outro, logo, ndo ha reconhecimasta o senhor, implicando uma

nao consciéncia-de-si, mas sim a consciéncia delaamesmo em si e para si. Ja a
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consciéncia dependente da esséncia é a vida,awssgr para o Outro. “No senhor, 0
ser-para-si € para o escrayn Outrq ou seja, € somenparaele. No medo, o ser-para-
si esta nele mesmo. No formar, o ser-para-si s@tpara ele como o seu proprio, e

assim chega a consciéncia de ser ele mesmo epas si’ (HEGEL, 2011, p. 150).

Como o escravo € considerado coisidade pelo semhoa relacdo para se
configurar essente, ha a necessidade do outroaDemseira, quando o senhor é para o
outro e este outro é desconsiderado, ndo recomhexidenhor se torna inessente, ou
seja, tem o poder, porém ndo é essente. No es@ang® 0 sentido da libertacdo, pois
“sentido proprio € obstinacdo, uma liberdade quelaipermanece no interior da
escravidao” (HEGEL, 2011, p. 151). Sendo o ser mamano e dual diale ticamente, a
falta lacaniana se configura em ambos, no senhoo e@scravo, pelo continuo do

desejo—"Bergierde” de Kojeve.

Para Freire (2006a), o homem é consciéncia do munadomundo s6 existe a
partir do momento em que este existe para o honiMgssa correlagdo homem-
consciéncia-mundo, o0 homem se constitui e por etenstituido. “Os homens, pelo
contrario, porque sao consciéncia de si e, assingoeéncia do mundo, porque sao um
‘corpo consciente’, vivem em relacdo dialética entis condicionamentos e sua
liberdade” (FREIRE, 2006a, p. 104).

Freire (2006a) trabalha os seus conceitos sobrec@mtia, conscientizagao,
palavra, realidade e outros vinculados a relacamsspr-oprimido, a esséncia e
inesséncia humana. Possui como ponto de partidgiznda inconcluséo do processo de
humanizacéo a “vocagao negada na injustica, naeqgdlo, na opresséo, na violéncia
dos opressores” (FREIRE, 2006a, p. 32). A escatiagdgica de Freire é uma proposta
de libertacdo conjunta entre oprimido-opressor emnunhao: “[...] os homens se
libertam em comunhdo” (FREIRE, 2006a, p. 151).

N&o basta saberem-se numa relacdo dialética copressor — seu
contrario antagonico — descobrindo, por exemple gem eles o
opressor ndo existiria (Hegel), para estarem delifartos. E preciso,

enfatizemos, que se entreguem a praxis libertageREIRE, 20064,
p. 39)
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Esse movimento de libertacdo perpassa por “dizemaapalavra”, “a palavra
verdadeira”. A palavra é concebida de modo geraaoiadora de uma nova realidade.

Assim, Freire (2006a) entende a palavra como praxis

Quando tentamos um adentramento no didlogo comonfemo
humano, se nos revela algo que jh poderemos dizedesmesmoa
palavra.Mas, ao encontrarmos a palavra, na analise dogtiatomo
algo mais que um meio para que ele se faca, séempi® buscar,
também, seus elementos constitutivos. Esta busca leea a
surpreender, nela, duas dimensdes: acao e reflekidal forma
solidarias, em uma interacéo tao radical que, fezamta, ainda que em
parte, uma delas, se ressente, imediatamenteya bdldto ha palavra
verdadeira que ndo seja praxis. Dai quer dizerlavi@averdadeira
transformar o mundo. (FREIRE, 2006a, p. 89)

Para Freire (2006a), na palavra inauténtica, natamsformacédo, pois falta a
consciéncia dominada a compreensédo critica daidad&® em que se esta vivendo,
fixando-a a “situacdo-limite”. “Faltava-lhes, dires1nos, a percepcédo do ‘inédito-
viavel’ mais além das ‘situacdes-limites’, geradode suas necessidades” (FREIRE,
20064, p.129).

O conceito de palavra de Freire, como reciprocidadilcional e geradora,
apresenta a filosofia do didlogo. No didlogo, gameire (2006a), esta a abertura para o
outro, tendo o sentido de horizontalidade nas @elsce ndo de dominacdo. Esta
abertura implica no ndo previsto por ser o diald@ético. Segundo Zitkoski (2008),
Freire confere, por meio do dialogo, outra relagadlialética classica dos termos
hegelianos: afirmacéo-negacao-negacao da negacéao.

[...] na dialética-dialégica de Freire ndo ha edpminancia de uma
posicado sobre a outra, pois o proprio dialogo, em autenticidade,
nutre-se pela sua abertura ao outro, oportunizasdion, a revelacao
do novo na historia. Esse processo dialético-diedyggue assume
constante novos modos e/ ou niveis de elaboraefimeacédo da vida
em sociedade, jamais teria um ponto de chegada fiois se assim
fosse, a histéria se fecharia em si mesma e negadapropria

natureza, constituida de contradi¢cdes, tensdesn#itas, que nos
impulsionam para novos sentidos da vida. (ZITKOSX0S8, p. 116)

No didlogo esta a dialética-problematizadora, natide do pensar critico a
realidade histérica. O didlogo acrescido as relgdigriga em si a perspectiva da

mudanca no sentido libertador por conter o contgardprio do dialogo, a esperanca.
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Por ser o didlogo uma abertura para o outro, quatoga acredita no ser humano em
processo de mudanca, logo, a esperanca se fantgreseno condi¢cdo para o didlogo

existir.

Nessa discussdo de didlogo e palavra, para FEOG64), pronunciar a palavra
verdadeira, € modificar o mundo.
A existéncia, porque humana, ndo pode ser mudscgilsa, nem tao
pouco nutrir-se de falsas palavras, mas palavratadeiras, com que
os homens transformam o mundo. Existir, humanameséte
pronunciaro mundo, € modifica-lo. O mundwronunciado,por sua

vez, se volta problematizado aos sujeficanunciantese exige deles
um novopronunciar. (FREIRE, 2006a, p. 90)

Freire (2006a), ao trazer, de modo pedagogico, nueito de palavra para a
relacéo opressor-oprimido, esta se configura Boenta. Sendo a palavra gerada em um
sujeito diante de uma situagcao limite, ao dizerua palavra acontece uma leitura

situacional e tomada de posicao diante da realidpoessora.

Esse movimento perpassa pela conscientizacdo. Bigan palavra € tornar-se
consciente da realidade-mundo. O conceito de cemszacdo de Freire (2012) abarca a
desmitologizacdo da realidade, que é o desvelacodaciéncia intransitiva para a
critica. A consciéncia intransitiva para Freire gsisfe em “um quase incompromisso
entre o homem e a sua existéncia” (FREIRE, 201234p, uma perspectiva mais
vegetativa. Também € entendida como consciénciasitiiza ingénua, a qual se
“caracteriza pela simplicidade na interpretacéo plablemas” (p. 33), um modo de
vida com forte tendéncia ao agregarismo. Entrefaptoa ele, esse processo de
transformacao da consciéncia nao significa “umdagao de mentalidade, de uma para
a outra, mas uma dominancia de perspectiva” (p.e8&)quer trabalho formador, tendo
como base as condicfes histéricas. Neste trab@hsformador, urge a necessidade de

uma pedagogia, a do oprimido.

A conscientizacdo € isto: tomar posse da realidaoegsta razdo, e
por causa da radicacdo utopica que a informa, @fastamento da
realidade. A conscientizagdo produz a desmitolggiaaE evidente e
impressionante, mas 0s opressores jamais poderéeocar a

conscientizacdo para a libertagcdo: como desmitzdogse eu oprimo?
Ao contrario, porque sou opressor, tenho a tendéaainistificar a

realidade que se d& a captacéo dos oprimidosppayaais a captacao
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é feita de maneira mistica e ndo critica. O traballimanizante n&o
podera ser outro sendo o trabalho da desmitificd®@oisso mesmo
a conscientizacdo é o olhar mais critico possieetadlidade, que a
“desvela” para conhecé-la e para conhecer os rgitesenganam e
gue ajudam a manter arealidade da estrutura doteinéFREIRE,
1979, p.17)

A conscientizacdo pode ser assim entendida comtest® de realidade. Nesta
direcdo, requer atos continuos de enfrentamentas gam a experiéncia social da
realidade, pois conhecer o mundo envolve conhecex-gonhecer-se nele em um
continuo dialogo com o mundo e consigo mesmo. Negggdo, no processo de
conscientizacéo, existem os enfrentamentos relasialiante da realidade opressora, de

“situacdes- limites”, na perspectiva do “inéditéwe!”.

Retomando-se novamente Lacan e Freud, na cog&ttua palavrdort-da,
pode-se dizer que se instaura uma relacdo de ctagyiao mesmo tempo, a“dialética
de ‘corneacéo’ do desejo” (LACAN, 1999, p. 155).réyma-se da relagcdo opressor-
oprimido de Freire (2006a), sendo que o oprimidagabo opressor dentro dele. O
sujeito dofort-da € oprimido e opressor ao mesmo tempo, ou senkerv® de Hegel
(2011).

Observa-se que Freire (2006a) discorre sobre d@gaeconhecido pelo sujeito
oprimido. Esta oculto ao mesmo tempo por meio ae&aéncia mistica ou ingénua. De
igual modo, ndort-da, a palavra como extensdo em Freire (1983) caaeg@nacao, a
busca de conquista, instaurando-se a “corneacatesijo” de Lacan (1999). Ao ser
opressor na busca por estender-se ao outro, estenseoprimido pelo proprio desejo
de desejar o Outro, o desejo do Outro. Em Fred8Ga), ndo ha liberdade no opressor
desejante de oprimir, muito menos no oprimido. ©@algue na constituicdo do
inconsciente de Freud (1911) se revela neste mocEeseja-se, mas nao se pode ser

ou ter. Para Freire (2006a), se configura o serasiesu melhor, o proibitivo de ser.

Lacan (1996) da um novo sentido ao inconscientedfamo ao conceitua-lo

como.

O inconsciente € a soma dos efeitos da fala, solsgjeito, nesse
nivel em que o sujeito se constitui pelos efeitossignificante. Isto
marca bem que, com o termo sujeito — € por issolemérei uma
origem — ndo designamos o substrato vivo de quaspre fenébmeno
subjetivo, nem qualquer espécie de substancia, qexiguer ser do
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conhecimento em sua patia, segunda ou primitiva,mesmo o logos
gue se encararia em algum lugar parte, mas o Gujeitesiano, que
aparece no momento da duvida se reconhece coneza&ertso que,
pela nossa abordagem, as bases desse sujeitoetanrdsem mais
largas, mas ao mesmo tempo, bem mais servas qaamggeza que
ele rateia. E isto que é o inconsciente. (LACANDE, . 122)

A duvida como certeza de si permeia a existénziaujeito em Lacan, porém,
“bem mais serva quanto a certeza”. Na duvida gaurs o campo freudiano, “que por
sua natureza se perde” (LACAN, 1996, p. 122). Ness#ido, Lacan evoca a presenca
do psicanalista como irredutivel, “como testemudhgperda”. Pode-se dizer que, em
Lacan (1996), existe a necessidade de incluir ntmgoépsicanalitico a presenca do
psicanalista com a marca da contradicdo: verdadei@me Por consistir em um
tratamento pela fala entre o analista e o sujeitamilise, impde-lhes a implicacdo da
igualdade, “a instancia da sexualidadeDasein— estar |a. Como no dialogo em Freire,

h& uma instancia de igualdade, a horizontalidade.

A proposta pedagdgica de toda escrita de Freiréd(1P983; 2006a-b; 2012) é
intervencionista, ndo dada ou imposta, mas simtaedda em conjunto no sentido
dialético. “A posicéo dialética e democratica irglipelo contrario, a “intervencdo” do
intelectual como condicao indispensavel a suaada(EREIRE, 2006b, p 107).

O que esta se tentando dizer é que, na pronungaldera pelo veio da praxis
em Freire (2006a), ha a possibilidade de libertat@oprimido: “[...] dizer a palavra
verdadeira, que é trabalho, que é praxis, € tramsioo mundo, dizer a palavra nao €
privilégio de alguns homens, mas direito de todbamens” (FREIRE, 2006a, p. 90).
Na busca do dizer, a palavra como direito implica a;ao transformadora do meio

social, no qual se pbe a relacéo opressor-oprimido.

7

Nesse sentido, € possivel ler em Freire (2006a) guealavra ndo é
representacédo (ideacional) da realidade, e sinnr@ddcao” mesma da realidade. Ha ai

uma aproximacao entre Freire (2006a) e Lacan (1996)

Freire (2006a) remete a necessidade de uma pssmmk acdo do opressor,
afim de que “talvez se pudesse descobrir [...]afglsnerosidade do opressor, uma das
dimensdes de seu sentimento de culpa” (FREIRE, £006166). A necessidade de
compreender como ocorrem consciéncia e mundo de aiatético faz com que Freire
(2006b) afirme:
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S6 no entendimento dialético, repitamos, de comddseconsciéncia
e mundo, € possivel compreender o fendmeno dajegio do(a)
opressor(a), a “aderéncia” deste aquele, a difimddque tem o(a)
oprimido(a) de localizar o(a) opressor(a) foraigdegimido(a).

Mais uma vez me volta a memoria 0 momento em gée5hanos,
ouvi de Erich Fromm,[...]: “Uma prética educativasian é uma
espécie de psicandlise histérica-socio-culturabitign”. (FREIRE,
2006b, p. 106)

Ha de se perguntar: por que Freire remete a psisam@a busca de entender a
falsa generosidade e a necessidade de dominio wssop? Ele desdobra o seu
pensamento e afirma que “sé no entendimento dial§ti] de como se dao consciéncia
e mundo é possivel compreender [...]" (FREIRE, 200p. 106) os fenbémenos
pertencentes a psicanalise. Novamente a dialéticenéada por Freire no sentido de
como se constitui o ser humano, a consciéncia aralm O mundo abarca a histoéria, o
social, a cultura e o politico. Percebe-se querd-raBo estd preocupado em se
posicionar deste ou daquela perspectiva epistemcaldgois a sua busca é uma pratica

educativa libertadora.

Trabalhar com a proposta pedagodgica de constituilgAgalavra verdadeira
implica no entendimento dialético das relacdes @énsia-mundo perpassado pela
conscientizagcdo enquanto instrumento de mudangauwhalo. Deste modo imbrincado
acontecem leitura de mundo e leitura de palavreénpondo dadas ao oprimido e as
classes populares, mas realizadas por elas meBarastal acéo, Freire (2006a/b) fala
da necessidade dos educadores de se familiarizavema sintaxe e com a semantica
dos grupos populares e entenderem, ja que é “erérumne dialética em que me ponho,
em que percebo as rela¢cdes mundo-consciénciagtatda-leitura-do-mundo-leitura-
da-palavra-contexto-texto” (FREIRE, 2006b, p. 106)esta dinamica, da busca da
coeréncia dialética, pode-se perceber a necessdiadana “espécie de psicanalise
histérica-sécio-cultural e politico” (FREIRE, 2006b106).

No sentido de compreender a falta e a repetic&ujaito, Lacan (1996) explica
a vaidade da repeticdo do ponto de vistdigize. A tique e o autbmatonem Lacan
(1996) sao trabalhados de modo a explicar a réumetig qual pertence aos quatro
conceitos fundamentais da psicanalise: transfeaagmepeticdo; inconsciente; pulséo.

Esses conceitos Lacan (1996) os desenvolve nalsedi explicar a ideia do real que
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escapa, a impossibilidade de acesso ao redfju& consiste no encontro com o real,
como por acaso, mas nao é. Trata-se de um enatmtoodem acidental que serve de
causa para o ser falante, como o ato falho. Erstepeticdo algo que sempre volta, e
0 que volta é a falta. Dessa forma, € um encoattosb. Em relacdo autdmatongste
recebe a acdo dajue pelo mecanismo do automatismutdomatonsignifica “aquilo
gue se move por si mesmo”, e este esta vinculadiwstincias dos signos, da rede de
significado, da instancia da cadeia de significagtee sdo comandados pelo principio
do prazer. Assim, o real esta sempre por trasutid@matonNa repeticdo, ha o retorno

do recalque, uma forca pulsional na repeticdo dapabdis esta implicado com o trauma.

Na repeticdo ha um jogo pela busca da novidadeteNego, a variacdo é
alienacdo do seu sentido. E na andlise que serfiuscapeticio na transferéncia. O que
se repete é o faltoso, o vazio que conforma a fasi&he inconsciente. Na busca do
encontro faltoso, o que ir4 se repetir e retoréaras signos. Nesse sentido, a repeticdo

gera a praxis na busca do novo, uma vez que esta gugual.

Lacan (1992), ao trabalhar a desmontagem da pulsdxperiéncia analitica,
chama a atencado a funcéo do desejo do analistae Mestido, ele explica que “essa
topologia visa fazé-los conceber onde fica o patgodisjuncdo e de conjuncédo, de
unido e de fronteira, que s6 pode ser ocupadodesejo do analista” (LACAN, 1996,
p. 153), implicando a fala na relacdo, podendo-seerdna possibilidade do

reconhecimento do desejo do outro em Hegel (2011).

Na sequéncia, Lacan (1992) ira discorrer sobragatto do ato. O tracado do
ato desenha um circuito pela curva da flecha qbe sodesce, que atravessa e da
origem a borda, a zona erégena na pulsédo. O retarmircuito do tracado do ato, dado
a busca da satisfacdo da pulséo, se pde em ume leuss hiancias se colocam em jogo
devido ao funcionamento do inconsciente. Nestandgite Lacan (1992) discute sobre
os dois termos usados por Freud, o sado-masoqupnam, a compreensao de Lacan
(1992) é que existe mais um termo nessa pulsder@bse:

E preciso bem distinguir a volta em circuito de uptdsdo do que
aparece — mas tambémar ndo aparecer; num terceiro tempo. Isto é,
0 aparecimento dein neues subjeljue é preciso entender assim —
ndo que ali jA houvesse um, a saber, o0 sujeitoutifiqy mas que é
Nnovo ver aparecer um sujeito. Esses sujeito, qpeopriamente o
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outro, aparece no que a pulsdo pdde fechar seulatir&€ somente
com sua aparicdo no nivel do outro que pode skrada o que € da
funcdo da pulsédo. (LACAN, 19962, p. 169)

Um terceiro tempo se p6e como em um nOvVOo assumaavo ver aparece ao
sujeito. Assim, sua compreensdo se da no posteodiardio. Quando o real chega ao
sujeito, este ja se foi. O sado-masoquismo se apeoda relacdo opressor-oprimido de
modo freiriano, podendo ser o terceiro momento acgsso de conscientizacdo do
oprimido da sua necessidade de libertacdo, e aindaga isto de Hegel (2011). Nesse
sentido, a relagdo opressor-oprimido ndo s6 “bardai realidade” pelo viés de Hegel

(2011), mas tenciona inaugura-la pela libertacéo.

A préaxis em Lacan (1996) ndo coaduna com a pré&xisréire (2006). Em Freire
(2006a), dizer a sua palavra consiste em uma hdscautonomia do sujeito e, em
Lacan (1996), a autonomia nunca vira devido a eércfalta, ao vazio. Nessa direcéo,

ocorre a busca do encontro com o real por meicatiaferéncia.

7

Para Lacan (1996), “a transferéncia é aquilo queifesta na experiéncia a
atualizacdo da realidade do inconsciente, no qué sexualidade” (LACAN, 1996, p.
165). A realidade do inconsciente € sexualidadesse sentido, “desejo [...] € a propria
interpretacdo” (p.167). Em Lacan (1996), instawans lugar em que todos se igualam

por meio da realidade do inconsciente: interpretaundo.

Nos dois autores discutidos aqui, Lacan e Fraikiste a compreensao do
continuo no ser humano, sendo o processo de catigaiiio em Freire (1979) um ato
ininterrupto, devido a sua continua possibilidadelienacdo do e no real e a busca do
ser mais Para Lacan (1996), o elemento “falta” gera aiooat busca da repeticdo. Em
Freire (2006a), € necessaria a acao dialogica eatreimanistas e os oprimidos e, em
Lacan (1996), a presenca do psicanalista, na bidsocsompreensédo da repeticdo do

sujeito.

A palavra em Lacan (1964/1996), ao ser falada,emelo dofort-da de Freud,
“mata” o real ao simboliza-lo e €, ao mesmo tentiperdade e dominacéo. A palavra-
verdadeira em Freire (2006a) “funda” o real ao réhoepor meio da praxis. Para os
dois autores, pronunciar a palavra tem sentidamttis e aproximados pela dialética do
senhor e do escravo. Segundo Freire (2006a), aaati@italégica € dominagdo, e a acao
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dialogica é busca de libertacdo. H4A uma possibididftibia de prondncia: libertacdo e
dominacdo para os dois autores. A proposta pedemdigi Freire (2006a) é a palavra
libertacdo pelo processo de conscientizacdo, etguesisténcia e luta entendem o ser
humano marcado pelas suas condi¢cdes historicatitaories. Para ambos os autores, a

palavra é constitutiva do ser relacional.

Observa-se que, nesta abordagem, no que diz espestlidade, a palavra e a
relacédo entre os dois autores, existindo um esfgacmdo para estudos. As categorias
realidade, realidade psiquica, palavra, relagcdonguagem representam leques de
possibilidades na busca de uma melhor compreensdsed humano e dos seus

processos constitutivos. Sugerem-se, portantoj@stwmais aprofundados.
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